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HATMU’L-EVLIYA, EBU ABDULLAH MUHAMMED B. ALi EL-HAKIM

ET-TIRMIZi ($.320/932)

Salih Cift *

A. Hakim Tirmizi’nin Hayat1 ve Eserleri
1. Hayat1

Tam ad1 Ebit Abdullah Muhammed b. Ali' b. Hasan? (Hiiseyin)® b. Bisr* (Besir)3,
b. Har(in® el-Hakim et-Tirmizi’dir. Kiinyesi Ebti Abdullah’tir”. Tirmiz’de dogup
biiyiimiis olmasindan dolay1 “et-Tirmizl” nisbesiyle meshur olmustur.8 Ayrica
kaynaklarda onunla ilgili olarak, el-Imam?, SGfi1, Zahid", Muhaddis'2, Hafiz!3,

10

Dr. Ar. Gér., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal.

Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, tahk.: Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. es-
Serif, Kahire 1974, s. 149; Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfu'l-mahcitb: Hakikat Bilgisi, ¢ev.: Stiley-
man Uludag, Istanbul 1982, s. 244.

Ebtt Abdurrahman es-Siilemi, Tabakitii’s-stifiyye, tahk.: Nureddin Seribe, Haleb 1986, s. 217;
Ebtt Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, Beyrut 1967, c. X, s. 234.

Ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, Beyrut, ts., c. IV, s. 167.

Zehebi, Tezkiretii’'l-huffdz, Haydarabad 1986, c. 11, s. 645; Taciiddin Siibk1, Tabakitii’s-sdfiiyye,
Kahire 1964-76, c. II, s. 245; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, ts., c. VII, s. 156.

ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan, Beyrut 1986, c. V, s. 308; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemu’l-miiellifin, Beyrut, ts., c. X, s. 315; Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Mukaddime”,
Mekru’n-nefs, tahk.: Abdiilfettah Abdullah Bereke, Me’hadu Mahtutati'lArabiyye, c. XX, Kahire
1974, s. 131-159,

Bereke, “Mukaddime”, s. 131.

Stilemi, Tabakdt, s. 217; Stilemi burada Hakim Tirmizi'yi ikinci tabakada yer alan stfiler ara-
sinda saymaktadir. Kuseyri, Risdle, c. 1, s. 159; Ibniv’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, c. IV, ss. 167-168;
Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins, gev.: Lamii Celebi, haz. S. Uludag, M. Kara, Istanbul 1995,
s.169. Molla Cami de Tirmiz1'yi ikinci tabakadaki sfifiler arasinda anmaktadir. Hakim Tirmizi
de eserlerinde kendi adin1 belirtmesi gerektiginde genellikle kiinyesi olan Ebi Abdullah’1 ter-
cih etmektedir.

Ayni nisbeyle anilan ve hemen hemen ayni zaman dilimi igerisinde bu bolgede yasayan {inlii
hadis alimi Ebi Isa et-Tirmizi (6.279/892) ile sik sik karigtirilmugtir.

Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, c. 11, s. 645.

Zirikli, el-A’ldm, c. VII, s. 156; Kehhale, Mu cemu’l-miiellifin, c. X, s. 315.
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Ustlii’d-din alimi' gibi gesitli sifatlar da zikredilmektedir.

Bunlar arasinda “Hakim” sifati {izerinde durmak gerekir. Kendisinden son-
ra onun fikirlerini yasatmaya c¢alisanlarin meydana getirdikleri akima
“Hakimiyye” adimni uygun gormeleri bu hususu agiklamayi gerekli kilan neden-
ler arasindadir.’® Tirmizi'nin hangi sebepten dolay1 bu lakapla amldigina dair
farkl goriisler mevcuttur. Bu konu hakkinda ¢ok degisik yorumlar yapilmissa
daburada vakiaya en yakin iki ihtimal {izerinde durulacaktir: Ele aldi1g1 konu-
larla ilgili goriislerini herhangi bir filozof ya da klasik bir din aliminden ziyade
kendine 6zgii bilgece bir yaklasimla ortaya koymas: ve bunlarla ilgili fikirlerini
kisa fakat hikmetli s6zlerle ifade etmesi sebebiyle kendisine “bilge” anlaminda
“Hakim” denilmis olabilir. Zira Tirmizi'nin yasadigi donem ve cografyada
benzer ozelliklere sahip olup kendisinden 6nce ve sonra bu tinvanla taninan
bir¢ok stif ve alim yasamistir.'o Bunlardan higbirine, felsefe ya da tipla mesgul
olduklar1 icin bu lakap verilmis degildir. Bilakis, bilgece, hikmetli sozler soyle-
dikleri, halkin g6ziinde manevi yonden 6zel bir konumda bulunduklari igin bu
sekilde anilmiglardir. Bir bagka ihtimal de bu kelimenin “veli” manasinda kul-
lanilmis olmasidir. Hakim Tirmizi kendi eserlerinde hikmet kavramini marifet,
hakimi ise genellikle “arif” ve “vell” manasinda kullanmaktadir. Ona gore
hikmet marifetle es anlamlidir ve hikmet sahibi demek olan hakim de
evliyaullahdandir. Dolayistyla hakim ile veli onun terminolojisinde ayni mana-
ya gelmektedir.!”

Hakim Tirmizi'nin babas1 hadis ilmiyle mesgul olan ve hadis rivayet eden
ravilerdendir. Kendisi bazi eserlerinde babasindan dinledigi hadisleri zikret-
mistir.' Hatib Bagdadi (6.463/1071) babasinin tam adini, Ali b. Hasan b. Harun

11 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, c. 11, s. 645; Stibki, Tabakatii’s-safiiyye, c. 11, s. 245.

12 Siibki, Tabdkatii's-safiiyye, c. 11, s. 245; Zirkli, el-A’ldm, VI, s. 156; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin,
c. X, s.315.

13 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, c. 11, s. 645; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, c. X, s. 315.

14 Zirikli, el-A’ldm, c. VII, s. 156.

15 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 244.

16  Bunlardan bazilarin zikretmek gerekirse: Ornegin Ahmed Yesevi'nin “6zlii sozler”le dolu
olan kitabina Divin-1 Hikmet ad1 uygun goriilmiistiir. Yine onun halifelerinden biri Siileyman
Hakim Ata adin1 tasimaktadir, bk. Kpriilli, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Jils Mutasavviflar, Ankara
1991, s. 34.

17 Tirmizi hakimi su sekilde tarif etmektedir: “Hakim kendisi i¢in perdelerin kaldirilmis oldugu
kisidir”, Nevadiru'l-usil, c.1l, s. 27. Bagka bir eserinde ise: “Hakim, hikmete dair sdylenen s6-
zii halk icin beyan diliyle agiklayan kisidir” demektedir, bk. Beydnii’l-fark, s. 52.

18  Hakim et-Tirmizi, Mendzilu'l-ibid mine’l-ibdde (tahk.: Ahmed Abdurrahman es-Sayih), Beyrut
1990, Mukaddime, s. 3. Bizzat adin1 da zikrederek babasindan rivayet ettigi baz1 hadisler i¢in
bk. el-Ekyds ve'l-mugterrin, s. 45; Kitdbu'l-menhiyyat, s. 23, 51.
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et-Tirmizi seklinde vermekte ve bir siire Bagdat'ta muhaddislerden hadis din-
ledigini soylemektedir.!® Tezkirtii’l-evliyd’da yer alan bir ifadeden® hareketle ba-
basinin erken bir zamanda 6ldiigii sonucu ¢ikariliyorsa da Hakim Tirmizi'nin
genclik yillarinda babasinin hayatta oldugu bilinmektedir.?!

Tirmizi'nin annesi de ehl-i hadistendir. Ayica anne tarafindan dedelerinin
hadis ilmi ile mesgul olduklarina dair rivayetler mevcuttur.22 O, er-Red ale’l-
Muattila isimli eserinde annesinden dinledigi hadisleri nakletmektedir.* Hakim
Tirmizi 27 yasi civarinda Hac yolculuguna ¢giktig1 esnada, annesinin vefat etmis
oldugu anlasilmaktadir.* Tirmizi ile ilgili rivayet edilen menkibelerde annesi-
nin, onun hayat1 tizerinde belirleyici rol {istlenen biri olarak tasvir edilmesi
dikkat ¢ekicidir.?s

Hakim Tirmizi'nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarin hi¢birinde bilgi ve-
rilmedigi gibi ne kadar yasadig1 ve hangi tarihte vefat ettigine dair nakledilen-
ler de birbirini tutmamaktadir. Tirmizl’nin Omiir siiresi ile alakal olarak, {ize-
rinde yorum yapilabilecek ilk veriler kendisinin Biidiivvii se’n isimli eserinde
mevcuttur. Burada, 27 yasinda iken hacca gittigini belirtmekte ve 269/882 sene-
sinde gordiigii bir riiyay: tarih vererek nakletmektedir.?s Eserlerinde genellikle
kendisi ve birlikte oldugu insanlar hakkinda malumat vermeyen mdiellifin ha-
yatiile ilgili ulasilabilen bilgiler sinirlidir. Onun 6miir siiresi hakkinda tarih ve-
ya rakam zikreden nadir kaynaklardan olan Zehebi'ye gore yaklasik 80 y1l ya-
samistir.?’ Ibn Hacer el-Askalani ise onun, 90 yasina kadar hayatta kaldigini ve
320/932 y1li civarinda vefat ettigini ifade etmektedir.? Bu tarihi verirken Ibnii'l-
Enbari’nin (6.328/940)% 318/930 yilinda Tirmizi’den hadis dinledigi bilgisine
dayandigini soylemektedir. Molla Cami’ye gore ise vefat tarihi 255/867’dir.®

19  Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdat, Beyrut, ts., c. XI, s. 373.

20  Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, cev.: Stileyman Uludag, Istanbul 2002, c. 11, s. 111.

21  Muhammed Ibrahim el-Ceyfisi, “Mukaddime”, el-Mesdilu'l-mekniine, tahk.: Muhammed ibra-
him el-Ceyfisi, Kahire 1980, s. 9.

22 Ahmed Abdurrahman es-Sayih, “Mukaddime”, Mendzilu’l-ibdd, s. 3.

23 Ahmed Abdurrahman es-Sayih, es-Siiliik inde’l-Hakim et-Tirmizi, Kahire 1988, s. 42.

24 el-Ceyfsi, “Mukaddime”, s. 9.

25  Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, c. 11, s. 111. Hakim Tirmizi'nin hayat1 ve belli kararlar1
iizerinde annesinden sonra eginin etkin oldugu dikkate alindiginda, onun yasantisinda kadin-
larin aktif rol oynadiklar ortaya ¢tkmaktadir.

26  Hakim Tirmizi, Biidiivvii se’n, tahk.: Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 31.

27  Zehebi, Tezkiretii’l-huffz, c. 11, s. 645.

28  ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan, c. V, s. 308.

29  Ebi Bekir Muhammed b. el-Kasim el-Enbari i¢in bk. ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin ve enbiu
ebndi’z-zaman, Beyrut 1977, c. 1V, ss. 341-343; Isik, Emin, “Ibnii’l-Enbari”, DIA, c. XXI, ss. 24-26.

30 Molla Cami, Nefahatii'l-iins, s.169.
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Siibki bu son tarihle gelisen bir rivayette bulunarak Tirmizi'nin 285/896 yilinda
Nisabur’da oldugunu ve burada hadis dinledigini 6ne stirmektedir.! Bu bilgi-
ler 15181nda, talebesi ya da miiridi oldugu sahislarin vefat tarihleri ile birlikte,
Tirmizi'nin ciddi anlamda bir “dini ve tasavvufi egitime basladim” dedigi 27
yast da dikkate alindiginda onun muhtemelen 210/825 yilindan hemen sonra
dogup 320/932 senesinde veya biraz 6ncesinde vefat etmis olabilecegi sdylene-
bilir.

Hakim Tirmizi'nin egitim hayatiyla ilgili bilinenler de yine kendi ifadeleriy-
le sinirhidir. Bunlarin hemen tamamina yakini da Biidiivvii se’n’e dayanmakta-
dir. Buna gore o sekiz yasinda tahsil hayatina baslamistir. Cocukluk yillarim
oyunla gecirmek yerine ilim 6grenmeyle degerlendirmistir. Heniiz genclik ¢ag-
larinda iken “ilm-i asar” ve “ilm-i rey”e (akli ve nakli ilimlere) sahip oldugunu
belirtmektedir.?> Burada kastettigi, ilk olarak ailesinden temel egitimini aldig:
hadis ilmi ve Hanefi fukahasindan okudugu fikih olsa gerektir.?® Yirmi yedi ya-
sina geldiginde hacca gitme niyetiyle yola ¢ikmis ve bir siire hadis 6grenmek
maksadiyla Irak ve Basra’da kalmistir. Daha sonra Receb ayinda buradan Mek-
ke’ye hareket etmis hac zamanina degin orada kalmis ve bu gorevi yerine ge-
tirmigtir.3

Doniis yolculugu esnasinda icinde Kur’an’i ezberleme arzusunun olustugu-
nu ve ara vermeksizin, daha yolda iken bu ise baslayarak memleketi Tirmiz’e
doniince hifzin1 tamamladigini belirtmektedir.?> Daha sonra bir taraftan egiti-
mini devam ettirirken, diger yandan manevi yonden hissettigi aclik duygusunu
tatmin etmek maksadiyla adeta bir arayis icerisine girmistir. O, meramini su
sekilde dile getirmektedir: “Ben bu hal icindeyken marifet ehlinin sdzleri hak-
kinda bir seyler isittim. Bu arada Antaki'nin3 kitab1 elime gecti ve onu oku-
dum. Nefsi terbiye etme konusunda bana rehberlik edecek nitelikte malumat
buldum ve nefs muhasebesi hususunda mesafe katettim.”%” Tirmizl'nin zahiri

31  Sibki, Tabakatii’s-sdfiiyye, c. 11, s. 285.

32 Biidiivvii se'n, s. 14.

33 Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, s. 244.

34  Biidiivvii se’'n, s. 14. Tirmizi hac ibadeti esnasinda yasadigi duygular anlatarak, Miiltezim de-
nilen yerde her gece seher vaktine degin kalip dua ve tevbe ettigini belirtir.

35  Biidiivvii se'n, ss. 14-15.

36  Tirmizi'nin s6ziini ettigi, ancak tam kiinyesini vermedigi bu sahis, Ahmed b. Asim el-Antaki
(6.239/853) olsa gerektir, bk. Osman Yahya, Biidiivvii se’n, s. 15, 17 nolu dipnot.

37  Biidiivvii se'n, s. 15. Hakim Tirmizi gibi tasavvufi hayata yonelme siirecini kaleme alan
Gazzali'nin de, baglangicta bir seyhe intisab etmektense bu sahada daha onceleri yazilmig
olan eserlere miiracaat ettigi bilinmektedir. O, Ebti Talib Mekki ve Haris Muhasibi'nin kitap-
larin1 okudugunu, ayrica Ciineyd, Sibli ve Bayezid Bistami gibi biiyiik stifilerden nakledilen
sozleri ihtiva eden eserleri miitalaa ettigini sdylemektedir, bk. el-Munkizu mine’d-daldl, negr.:
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ilimleri tahsil siireci hakkinda bilinenler bunlarla sinirlidir.

Hakim Tirmizi'nin fikhi mezheplerden hangisine mensup olduguna dair ri-
vayetler oldukga farklidir. Bu konudaki en eski bilgi Hucviri'ye aittir. Ona gore,
Tirmizi, EbGi Hanife'nin seckin yaranindan fikih okumustur ve dolayisiyla Ha-
nefi mezhebindendir.?® Massignon da onun Hanefi oldugu fikrini benimseyen-
ler arasindadir.?® Diger taraftan Tirmizi'nin Hanefi olamayacag; zira eserlerinde
bazan “zahir ulemas1” olarak zikrettigi* ve elestirdigi kesimin Hanefiler olabi-
lecegi tarzinda bir goriis de mevcuttur.*!

Bir bagka bilgiye gore o, Tirmiz ve Belh’te Safii fikhini tedris etmistir.22 Seyh-
leri arasinda zikredilen Eb(i Tiirab en-Nahsebi (6.245/859) Safiidir.# Ayrica
Stibki onu Tabakatii’s-sifiiyyeti’l-kiibrd isimli eserine alarak bu mezhebe mensu-
biyetini gostermis olmaktadir.# Hakim Tirmizi'nin o dénemde meshur olan
fikhi mezheplerden higbirine intisap etmedigi ve eserlerinde de mensubu bu-
lundugu mezhebin goriislerini yansitacak herhangi bir ifadeye rastlanmadig:
seklinde bir goriis daha mevcuttur.* Bu durum gayet normal kargilanmalidir.
Zira Tirmizi fikhi meselelere klasik bir fakih gibi degil, tamamen kendine 6zgii
bir tarzda yaklasmaktadir. Onun gayesi ameli problemlerin zahirlerine yonelik
¢ozlimler aramak degil, bilakis yerine getirilmesi emredilen bu amellerin batini
hedeflerini, ulvi amaglarini arastirmaya ¢abalamaktir. Ibadetlerin seklinden zi-
yade 0zii ve hedefi onun i¢in daha 6nemlidir.

[tikadi anlamda bagli oldugu mezhep meselesi de agikliga kavusturulmusg
degildir. Tirmizi'nin, kelam konusundaki fikirlerinin Muhammed b.
Kerram’dan (6.255/869) miilhem oldugu, 6zellikle marifet-iman iligkisi ve ruh-
akil baglantist ile ilgili konular basta olmak iizere Ibn Kerram’in tesirinde kal-
dig1 iddia edilmistir.#¢ Ancak Hakim Tirmizi'nin yasadigi donemde itikadi

Ahmed Semsuddin, Beyrut 1988, s. 57-58.

38  Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, s. 244. Hakim Tirmiz1i eserlerinde yeri geldik¢e Ebi Hanife’nin adin
da zikrederek kendisinden olumlu bir sekilde bahsetmektedir, mesela bk. el-Mesdilu'l-
mekniine, s. 46.

39 Massignon, L., EI, c. 1V, 5. 797.

40  Mesela bk. Nevidiru'l-usil, c.1, s. 151; el-Ekyds ve’l-mugterrin, s. 21.

41  Van Ess, “Sufism and its Opponents”, Islamic Mysticism Contested, Leiden 1999, s. 32.

42 Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill 1975, s. 57.

43  Mehmet Demirci, “Eba Tiirab en-Nahgebi”, DIA, c. X, s. 243.

44  Siibki, Tabakatii sdfiiyye, c. 11, s. 285.

45 el-Ceylisi, Muhammed fbrahim, “Menhecu’l-Hakim et-Tirmizi fi’l-Hadis ve’l-Fikh”,
Mecelletii’l-Ezher, Kahire 1981, 53/6, s. 1072.

46 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 90. IIL/IX. Yiizyilda etkin olan Kerramiyye ve ibn KerrAm i¢in bk.
Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2001,
ss. 160-169; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1990, c. I, ss. 124-131; D.S. Margoliouth,
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mezheplerin olusum asamalarini tamamlamadiklar: ve bunun yaninda bugiine
ulasamayan pek cok mezhebin varlig dikkate alindiginda, onun mensup oldu-
gu mezheple ilgili kesin bir yargiya varmanin zorlugu daha iyi anlasilacaktur.
Tipki tasavvuf anlayisinda olugu gibi, kendi sistemine uygun gordiigii fikirleri,
kaynagi1 kim ve ne olursa olsun aldigini ve kendine has bir itikadi anlayzs gelis-
tirdigini soylemek bu sartlar altinda miimkiin goziikmektedir.

Hakim Tirmizi bilinen ilk seyahatine hac ibadetini ifa maksadiyla ¢ikmis-
tir.#” Kendisi bu yolculugu sirasinda, Basra ve Kiife’ye de ugradigini, bir miid-
det buralarda kalarak hadis dinledigini soylemektedir.* Bu seyahati onun ha-
yatina yeni bir yon vermesine neden olmasi agisindan dikkate degerdir. Zira
Horasan bolgesi disinda Bagdat ve Sam civarinda yasayan ve sadece o donemin
uinliileri olarak kalmay1p, biitiin bir tasavvuf tarihi i¢in zirve kabul edilen sah-
siyetleri gérme ve tanima firsatin1 ona bu seyahati saglamistir. Zira gittigi yer-
ler donemin belli basli tasavvuf merkezleri durumundaydi. Daha sonra tasav-
vufi hayata yoneldigi yillarda seyh bulmak maksadiyla, basta Tirmiz’e yakin
merkezlere olmak tizere bir¢ok seyahat daha gerceklestirmistir. 4

Tirmiz1 ikinci 6nemli yolculugunu Tirmiz’'den siirgiin edildigi dénemde,
285/898 yilinda Nisabur’a gerceklestirmistir.’® Melametiyye hareketini daha ya-
kindan tanimasi ve Melametiyye’nin 6nde gelen seyhleriyle fikir ahis-verisinde
bulunmasy, Nisabur’a yaptig1 bu seyahat esnasinda gergeklesmis olmalidir. Ay-
rica siirgiinde oldugu bir donemde seyahat etmesine izin verildigine gore, ona
getirilen yasagin yalnizca Tirmiz sehri icin gecerli oldugu anlasilmaktadir.

Tasavvufa ilgi duymaya basladigi yillarda Tirmizi arayis icindedir.
Antaki'nin eseri ve diger okumalari ona yol gostermis ve bu dogrultuda gesitli
uygulamalara koyulmustur. Kendisi bu durumu su sekilde tasvir etmektedir:

“Nefs riyazeti hususunda bu eser bana rehberlik etti. Bagladim ve Allah da bana yardim etti.
Nefsime sehevatin menni ilham edildi. Oyle ki kalbime ardarda birgok seyler ilka ediliyordu.
Bazan soguk su igmeyi kendime yasakliyordum, nehir suyu icmekten de kacintyordum. Kendi
kendime sdyle diyordum: Belki de bu su haksiz bir yerden akmustir... Yalnizlik ve sahraya cikip
dolagma sevgisi beni kapladi. Sehrin etrafindaki harabelerde ve bos arazilerde dolagiyordum.
Bunu huy edinmistim. Bana yardim edecek dostlar arrtyordum. Yalnizliga ve bos mekanlara
kendimi kaptirmigtim.”>!

“Kerramiyye”, IA, c. VI, ss. 594-596; Laoust, Islam’da Aynrilik¢1 Goriigler, ss. 135-136.

47  Biidiivvii se'n, s. 16.

48  Biidiivvii se'n, s. 16.

49  Biidiivvii se'n, s. 15.

50  Siibki, Tabakdtii’s-sdfiiyye, c. 11, s. 285.

51  Biidiivvii se’n, ss. 15-16. Tirmizi'nin yasadig1 bu halin benzerini ondan yaklasik iki yiiz y1l son-
ra yasayan ve hissettiklerini kaleme alan bir bagka isim Gazzali’dir (6.505/1111).
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Hakim Tirmizi kendisinin seyhi ya da seyhlerine dair herhangi bir isim ver-
memektedir. Tasavvufi hayata yonelmesinde ona tesir eden, girdigi bu yoldaki
manevi seyrini yonlendiren ve kendisine yardimei olan bir seyh mevcut olsay-
d, Biidiivvii se’n’de bundan mutlaka s6z ederdi. Ayrica eserlerinde ortaya koy-
dugu goriislerinden ve yaklasim tarzindan anlasildigi kadartyla Tirmizi, belli
bir kisinin kontrolii altina girecek, baska hocalara ve fikirlere kapali kalacak bir
yapiya sahip degildir. Bu yoniiyle o, kendi ihtiyacina cevap verebilecegini dii-
stindiigii her kisi ve fikre agik goziiken bir durum sergilemektedir. Bununla bir-
likte klasik anlamda seyh-miirid iligkisi yasadig isimlerden ziyade, sohbetleri-
ne katilip bir sekilde kendilerinden istifade ettigi rivayet edilen sahislardan ba-
zilar1 sunlardir:

1. Ebt Tiirdb en-Nahgebi5?

2. Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi*

3. Yahyab. Muaz er-Razi*

4. Yahya el-Cella®

Yasadig1 donemde, fikirleri nedeniyle elestirilmis ve zaman zaman baski
gormiis olsa da, Tirmizi hayattayken ¢evresinde toplananlarin, 6ldiikten sonra
adina nisbetle olusturulan harekete dahil olanlarin sayisinin hi¢ de az olmadig:
anlasilmaktadir. Zira eserlerinin biiyiik oranda zamana direnebilmis olmasi on-
larin yazildiklari andan itibaren, en azindan belli muhitlerde kabul gordiikleri-
ne delalet etmektedir. Ayrica bazi fikirlerinin Ibn Arabi ve Gazzali gibi zirve
sahsiyetlere ilham kaynag1 olmasi bu gortisii desteklemesi yoniiyle onemlidir.
Ancak ne var ki onun miiridleri ile ilgili kaynaklarda pek fazla malumat yok-
tur. Onun miiridi olduklarmna dair tabakat miielliflerinin zikrettikleri isimler-
den bazilar1 sunlardir:

1. Hasan b. Ali el-Clizcani®

52 Stilemi, Tabakdt, ss. 146-151; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd,c. X, s.233; Kuseyri, Risdle,
ss. 129-132; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 221-222; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, ss. 351-
357; Mehmet Demirci, “Eb(i Tiirdb en-Nahsgebi”, DIA, c. X, ss. 243-244.

53  Stilemi, Tabakdt, ss. 103-106; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, ss. 42-43; Kuseyri, Risd-
le, ss. 115-116; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 219-221; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, ss. 343-
349; Kara, “Ahmed b. Hadraveyh”, DIA, c. 11, s. 71.

54 Hatmu'l-evliyd, s. 403.

55  Stilemi, Tabakat, s. 217; Ebtt Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, s. 233; ibnii’1-Cevz, Sifatii’s-
safve, c. 11, s. 411; Kugeyri, Hakim Tirmizi'nin, Ibnii’l-Cella’mn sohbetinde bulunup ondan ya-
rarlandigim kaydediyorsa da, bk, Risdle, s. 142, aslinda kastettigi kisi, bu sahsin babas: Yahya
el-Cella olsa gerektir.

56  Siilemi, Tabakat, ss. 246-248; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, s. 350. Isfahani burada
“Ciircani” nisbesini kullanmaktadir. Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 250-251; Feridiiddin Attar,
Tezkiretii’l- evliyd, 11, ss. 149-150. Kuseyri diger klasiklerin aksine bu sfifi hakkinda bilgi ver-
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2. Ebf Bekir el-Verraks”

3. Abdullah er-Rézi.

Hakim Tirmizl'nin yasadig1 ¢cagda, oncesinde ve sonrasinda bir kisim tasav-
vuf erbabina ve stiff olmadiklar1 halde belli cevrelere muhalif goriis ortaya ko-
yanlara uygulanan tedib yontemlerinden biri de siirgiine gondermektir. Tasav-
vufun yalnizca bir zithd bigimi olmaktan ¢ikip, kendine 6zgii inang ve uygula-
malar1 olan bir hareket halini almaya baglamasiyla birlikte, bu cereyana farkli
cevrelerce gesitli engeller konulmaya ¢alisilmistir. Bu tiir engellemelere muha-
tap olan Hakim Tirmizi kendi siirgiiniine neden olan mesele hakkinda sunlar
sOylemektedir:

“Iftira ve koguculuk yoluyla bagima keder verici seyler isabet etti ve bunlar bana haksiz bir se-
kilde ytiklendi. Mamafih bunlarla basa ¢tkmak benim i¢in kolay oldu. Ben gece giindiiz dos-
dogru yolumda devam ederken, bana eziyet eden, sapiklik ve bid’at ile beni ayiplayan ve ifti-
rada bulunan sdzde ilim ile meggul kimselerden® bircok seylere maruz kaldim. Bela o denli
siddetlendi ki olay Belh valisine bildirildi ve ben onun yaninda kiigiik diisiiriildiim.> Ona,
“burada, mahabbetullahtan bahseden, insanlar1 ifsad eden, bid’at ortaya koyan ve niibiivvet
iddiasinda bulunan birisi var” diye sikdyette bulunuldu. Sikayetgiler, kalbimden dahi ge¢me-
yen seylerle beni sucluyorlardi. Nihayet Belh’e geldim. Belh valisi, mahabbet hakkinda konus-
mamam i¢in bir sartname yazdirdi. Bu benim armnmam i¢in ismi miibarek olan Allah’tan bir
sebep olmustu. Zira kederler kalbi temizler. Bu durum karsisinda Davud’un (a.s.) su sdziinii
hatirladim: ...Ey Rabbim! Bedenimi orug ve namaz ile temizlememi emrettin. Fakat kalbimi ne
ile temizleyeyim? Allah Teala sdyle cevap verdi: Ey Davud! Keder ve iiziintiilerle.”®0

Hakim Tirmizi'nin s6zlerine dikkat edilecek olursa, yoneticileri suglayici, ya
da kinayic ifadeler kullanmadigy goriilecektir. Biitiin sugcun ve sorumlulugun
kendisine iftira atan ve buna dayanarak sikayette bulunanlarda oldugunu soy-
lemektedir. Bu tavri ayn1 zamanda onun, Miisliimanlarin, kendilerini yoneten-
lere karsi nasil davranmalari gerektigiyle ilgili kanaatleri hakkinda bazi ipugla-
rin1 da barindirmaktadir. Ayrica o, siirgiinti ile ilgili bilgi verdigi Biidiivvii se’n
isimli risaleyi kaleme almak suretiyle, yagadig1 bu kotii tecriibenin ig ytliziini
bilmeyen ve hakkinda s{i-i zanda bulunanlar1 aydinlatmay1 hedeflemis olmali-
dir.

memektedir.

57  Siilemi, Tabakit, ss. 221-227; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, ss. 235-237; Kuseyri,
Risdle, s. 160; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 245-246; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliya, c. 11, ss.
121-125.

58  Hakim Tirmizi eserlerinde “zahir ulemas1” tabirini kullanmak suretiyle bu kisileri kastederek
hem bir manada onlar1 kiigiimsemekte ve hem de yasadiklarindan dolay1 sorumlu tuttugu bu
insanlardan intikam almaktadir, boyle bir kullanim i¢in bk. Nevddiru'l-usill, c. 1, s. 153.

59  Burada miiellifin sdziinii ettigi vali, 265/879-287/908 yillar1 arasinda bu bolgenin hakimi olan
Saffari emiri Amr b. Leys olsa gerektir, bk. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, cev.: E. Mergil-M.
Ipsirli, Istanbul 1980, s. 130; Ozaydin, Abdiilkerim, “Amr b. Leys”, DIA, c. 111, s. 86.

60  Biidiivvii se'n, ss. 17-18.
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Burada tizerinde durulmasi gereken meselelerden biri de, Hakim
Tirmizi'nin sikayet edilmesine neden olarak gosterilen hususlardir. Kendi ifa-
desine gore o, bid’atcilik, mahabbetten bahsediyor olmasi ve niibiivvet iddiasi
gibi gerekcelere dayarilarak sikayet edilmistir.¢! Siirgiin olarak gonderildigi
Belh’te valinin ilk yaptig1 bu mesele ile alakali konusmamasini temin maksa-
diyla kendisinden imzali bir belge almak olmustur.52 Aslinda s6z konusu mese-
lelerin o dénemde yagayan stifiler tarafindan yazi ve sohbetlerde sik¢a islendigi
bilinmektedir. Bununla birlikte Tirmizi'nin yer yer sertlesen {islubu ve eserin-
deki baz1 muglak ifadeleri tepki gormesine yol agmis olmalidir.

2. Eserleri

Esas itibariyle stifi olan miiellif, yazilarinda bazan hadis, fikih, kelam, tefsir ve
diger dini ilimlerle ilgili meselelere yer verse de, asil gayesi bu sahalara dair go-
riislerini beyan etmek degildir. Ik birkag asirda yasayan ve Islam diisiincesinin
olusumunda pay1 olan pek ¢ok Miisliiman diisiiniir gibi Tirmizi de heniiz ay-
risma durumunda olan bu temel disiplinleri biliyor olmanin verdigi destekle
tasavvufi fikirlerini ortaya koymaya ¢alismis ve bunda da basarili olmustur.

a. Hakim Tirmizi’nin Mevcut Eserleri:

1. Biidiivvii se’'ni Hakim et-Tirmizi (=Bed’ii se’'n):63 Tasavvufun ilklerinden
olan bu risale bir gesit otobiyografidir. Kiigiik hacimli olan eser ilk olarak
Osman Yahya tarafindan nesredilmistir (Masrik 55/ 1961, s. 245-276). Ay-
n1 isim tarafindan hazirlanan Hatmu'l-evliydnin bas tarafina eklenerek
tekrar okuyucuyla bulusturulmustur (Beyrut 1965). Muhammed Halid
Mesud, Ingilizce bir tanitim yazisi ilave ederek Islamic Studies adli dergi-
de bu risaleyi yayimlamistir (Karagi 1965, c. IV, s. 315-343). Bernd
Radtke ve John O’Kane bu eseri Ingilizce’ye terciime edip yayimlamis-
lardir (The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism, Richmond
Surrey 1996, s. 15-38).

2. Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve'l-liibb:%* Sadr, kalb ve bunla-
rin dertini boyutlari ile akil, nefs, ruh v.b. konularda mecazi tasvirlere

61  Biidiivvii se’'n, s. 18.

62 Biidiivvii se’n, s. 18.

63  Brockelmann, GAL, c. II, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre de Tirmidi”, Melanges Louis
Massignon, Dimegk 1956, s. 425; Sezgin, GAS, c. 1, s. 654.

64  Brockelmann, GAL, c.1, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl, c.1, s. 955; Osman Yahya, “Loeuvre”
s. 424; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657.
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dayali yorumlari ihtiva eden bir eserdir. Nicholas Heer tarafindan tah-
kikli nesri yapilmistir (Kahire 1958). Aymi sahis bu eseri “A Sifi
Pyschological Treatise, A Translation of the Beyan al-Farq bayn al-Sadr
wa al-Qalb wa al-Fuad wa al-Lubb” baghgiyla Ingilizce’ye terciime et-
mistir (Muslim World, LI, (1961) s. 25-36, 83-91, 163-172, 244-258).
el-Ekyis ve’l-mugterrin®>(=Tabdiu n-niifils): Ahmed Abdurrahim es-Sayih
ve Seyyid el-Ciimeyli tarafindan “Tabdiu n-niifiis” adiyla nesredilmistir
(Kahire 1989).

Menizilu’l-ibdd mine’l-ibidess (= Mendzilu'l-kdsidine ilallah):¢” Trimizl'nin bu
eserinin, Herevi'nin Mendzilu's-sdirin ~ ve Ibn Kayyim'm Meddricu’s-
sdlikin isimli Mendzil serhine Onctiliik ettigi kabul edilmektedir.8 Mu-
hammed Ibrahim el-Ceyfisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1977). Da-
ha sonra Beyrut'ta, Ahmed Abdurrahman es-Sayih tahkikiyle tekrar ba-
silmigtir (1990). Hakim Tirmzi'nin vatar Tirmiz giiniimiizde Ozbekis-
tan’a bagli bir sinir sehridir ve Ozbekistan’in bagimsizligini kazanmasi-
nin ardindan ilk defa Tirmizi'nin eserlerinden biri olan Mendzilu'l-ibid
Ozbekce cevirisi ve Arapca metniyle birlikte basilmistir (Taskent 2003).%°
Riyazetii'n-nefs:’0 Eser ilk olarak Abdiilmuhsin el-Hiiseyni tarafindan
Hakikatii'l-Ademiyye adiyla yayimlanmustir (Mecelletii Kiilliyyeti'l-Adab, TII,
1946, s. 50-108). A.J. Arberry ve Ali Hasan Abdiilkadir tarafindan,
Tirmizi'nin Edebu n-nefs isimli eseriyle birlikte tahkikli olarak bir defa
daha negsredilmistir (Kahire 1947). Bu iki eser adeta Tirmizi'nin insan ve
tasavvuf anlayisinin 6zeti durumundadir. Bu eser son olarak yakin za-
manlarda [brahim Semsuddin tarafindan Kuseyri'ye ait bir risale ile bir-
likte nesredilmistir (Beyrut 2002).”

Kitdbu edebi'n-nefs:”? Arberry ve Ali Hasan Abdulkadir tarafindan yine
Hakim Tirmiz1’ye ait olan Riyizetii 'n-nefs adli risale ile bir arada yayim-

65
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67
68
69

70

71

72

Brockelmann, GAL Suppl., c.1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre” s. 421; Sezgin, GAS, c.1, s. 654.
Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 438.

Brockelmann, GAL, c.II, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre” s. 438; Sezgin, GAS, c. L, s. 656.
es-Sayih, “Mukaddime”, Mendzilu'l-ibdd, s. 4.

20-22 May1s 2005'tarihlerinde Istanbul’da gergeklestirilen Uluslararasi Aziz Mahmud Hiidayi
Sempozyumuna katilan Dr. Nadirhan Hasan’a Mendzilu’l-ibdd in bu nesrini liitfedip getirmis
olmalarindan dolay1 miitesekkirim.

Brockelmann, GAL Suppl., c.1, s. 356; Brockelmann burada Riydzetii' n-nefs'i digerlerinden ayr1
olarak zikretmektedir.

Hakim Tirmizi'nin bu eseri, “isnadl1 hadis ihtiva eden tasavvufi kitaplara” érnek olarak zik-
redilmektedir, bk. Kettani, er-Risdletii’l-mustatrafe, gev.: Yusuf Ozbek, Istanbul 1994, s. 364.
Brockelmann, GAL Suppl., c.1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 419. Miiellif burada bu ese-
rin ayrica “Riydzetii'n-nefs” seklinde anildigini belirtmektedir; Sezgin, GAS, c. I, s. 656;
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lanmistir (Kahire 1947). Ahmed Abdurrahim es-Sayih bu eseri bir defa
daha negretmistir (Kahire 1993).

. el-Mesdilu’l-mekniine:?’3 Hakim Tirmizi’ nin, tefsir, hadis, fikih, tevhid ve
tasavvuf gibi sahalarla alakali belli goriislerini ihtiva eden bir eserdir.
Muhammed Ibrahim el-Ceyfisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1980).7*

. Neviadiru'l-usil”> (ve taarruf li mezhebi’t-tasavouf)’s fi marifeti ahbari'r-
Rasiil:77 Hadis edebiyatinda “el-Garaib” adi verilen bir tarza 6rnek olarak
gosterilen Nevidiru’l-usiil 7® 291 hadisin serhini ihtiva etmektedir. Miiellif
burada, diger hadis kitaplarindan farkli olarak her birine “asil” adini
verdigi 291 konu baghg: tespit edip her baghk altinda bir hadisi serh et-
mistir. Celaliiddin Stiyiti (6.911/1505) meshur hadis kitaplarinda yer al-
mayan ancak Nevddir'de bulunan hadisleri Zevdidu nevddiri’l-usil Ii’l-
Hakim et-Tirmizi adiyla bir araya toplamistir. Eser, ilk olarak Mustafa b.
Ismail ed-Dimesgki'nin “Mirkatii'l-viisiil li nevadiri’l-usil” adl hasiyesiyle
birlikte basilmistir (Istanbul 1293).7 Mustafa Abdiilkadir Ata tarafindan
tahkikli nesri yapilmustir (I-IL, Beyrut 1992). Yusuf Abdurrahman el-
Ma'rasi eserde gecen hadisler tizerine “Fihristii ehddis-i nevadiri’l-usiil”
isimli bir ¢alisma yapmistir (Beyrut 1987). H. Recal Mustafa, Hakim
Tirmizi'nin Nevddiru'l-usiil’de rivayet ettigi hadisler {izerine bir ¢calisma
yapnustir: el-Hakim et-Tirmizi ve menhecuhu’l-hadis fi Nevddiri'l-ustil (Kahi-
re 1998).

. es-Saldt ve mekdsiduha®®(=Serhu’s-salat ve mekdsiduh@®?): Namaz ibadetinin
gayesinin ve namaz igerisinde uygulanan hareketlerin der(ini anlamlar1
hakkinda yorumlar igeren risale Tirmizi'nin fikhi meselelere tasavvufi
bakisini yansitan orneklerden biri durumundadir. Eser, Hiisni Nasr
Zeydan tarafindan nesredilmistir (Kahire 1965). Behic Gazzavi yaklasik
yirmi y1l sonra bu eseri tekrar yayimlamaistir (Beyrut 1986).
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76
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78
79
80
81

Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1II, s. 1203; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 440.

Bu negirde 127-132. sayfalar arasinda miiellifin Mekru n-nefs isimli risalesi de yer almaktadir.
Nasir bunu kendisinin ilave ettigini belirtmektedir, bk. s. 127. Ayrica, Tirmizi'nin, Muham-
med b. Fadl el-Belhi'ye yazdig: bir mektup da bu eser icerisinde yer almaktadir, ss. 71-76.
Brockelmann, GAL, c., s. 216; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 460.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Sezgin, GAS, c. 1, s. 655.

Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, Ankara 1996, s. 100.

Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. 111, s. 1203.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 463; Sezgin, GAS, c. I, s. 655.
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10. Kitdbu'l-akl ve’l-hevd:#? Ahmet Suphi Furat tarafindan nesredilmistir (Sar-
kiyat Mecmuast, 5/ 94-133 Istanbul 1964). Eser ayrica Vecih Ahmed Ab-
dullah tarafindan bir kez daha yayimlanmistir (Iskenderiye 1991).

11. Kitdbu'lI-menhiyyit®3 (ve Kiillii md vucide min hadisin bi'n-nehy®)(=el-
Munhiydt ve kiillii md vucide hadisin bi'n-nehy®5): Adindan da anlasilacag:
lizere, daha ziyade bazi fikhi meselelerin, ozellikle dinen nehyedilen
belli hususlarin islendigi bir eserdir. Kitdbu'l-menhiyyat EbG Hacir Mu-
hammed es-Said tarafindan yayimlanmistir (Beyrut 1985). Muhammed
Osman el-Hust bu eserin tahkikli nesrini gerceklestirmistir (Kahire
1985).8¢

12. el-Emsil mine’l-Kur'dn (el-Kitdb) ve’s-Siinne (= el-Emsdl li ehli’l-hakdik): &
Her ne kadar fikhi meselelere tahsis edilmis gibi goziikse de, Hakim
Tirmizi'nin tasavvuf anlayisini genel hatlariyla ortaya koyan eserlerin-
den biridir. Sahasinda ilklerden oldugu kabul edilen bu eser, hadiscilerin
“Emsalil’'l-hadis”® diye adlandirdiklari alanin 6nemli 6rneklerinden biri
olarak kabul edilmektedir.?” Ali Muhammed el-Bicavi tarafindan eserin
tahkikli nesri yapilmistir (Kahire 1975).9 Mustafa Abdulkadir Ata bu ki-
tab1 daha sonra tekrar yayimlanmistir (Beyrut 1989).

13. Kitdbu mekri'n-nefs:*! Kiiglik hacimli bir eserdir. Tirmizi'nin ele aldig; te-
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Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; miiellif burada eserin adin “el-Akl ve’l-hiidd” seklinde vermek-
teyken diger calismasinda “el-Akl ve’l-hevd” olarak zikretmektedir. Brockelmann, GAL Suppl.,
c. I, 5. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, 5.422; Sezgin, GAS, c. I, s. 656.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 439.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 656.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Abdiilmuhsin el-Hiiseyni bu eserin ashnda, Hucviri'nin eserinde zikrettigi Kitdbu 'n-nehc isim-
li risale oldugu kanaatini tasimaktadir. O, Arapga’da her iki kelimenin imlasinin benzer olusu
ve Hucviri’'nin kitabinin istinsah edilmesi esnasinda yapilan bir yanlishgin bu neticeyi do-
gurdugunu sdylemektedir, bk. Abdiilmuhsin el-Hiiseyni, el-Marife inde’l-Hakim et-Tirmizi, Ka-
hire, ts. s. 21. Burada yapilan tahlil ve yorum ikna edici goriinmektedir.

Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 421; Sezgin, GAS, c.1, s.
655.

Hadislerde gecen meselleri bir araya toplayan eserlere genel olarak “Emsalii’l-hadis” adi ve-
rilmektedir, bk. Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, s. 78.

Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, s. 78.

Nasir Ali Mustafa el-Bicavi’ye gore bu eser, tinlii miifessir Muhammed b. Ahmed Kurtubinin
(6.671/1272) tefsirinin kaynaklari arasinda yer almaktadur, bk. Kitabu I-emsil, Mukaddime, s. 3.
[lim talebi igin memleketinden Misir’a gelip yerlesen ve ziihd ii takvasiyla tanman bir isim
olan Kurtubi'nin (ayrintili bilgi i¢in bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1I, s. 116). Hakim
Tirmizi'nin eserlerine muttali olmasi normal karsilanmalidir. Zira yaklasik olarak ayni zaman
diliminde Tbn Arabi’nin bu bélgeye yakin bir yerde Tirmizi'nin eserlerini okudugu bilinmek-
tedir.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 438; Sezgin, GAS, c. 1, s. 658.
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mel konulardan olan nefs, nefsin hileleri ve bunlarla basa ¢ikma yollar1
hakkinda mdiiellifin goriis ve tavsiyelerini icermektedir. Abdiilfettah
Abdullah Bereke tarafindan tahkiki yapilmistir (el-Ma’hedu Mahtutati’l-
Arabiyye, c. XX, s. 131-159, Kahire 1974). Ayrica Tirmizi'nin bir bagka ki-
tabi olan el-Mesdilu'l-mekniine igerisinde 127-132 sayfalar1 arasinda tekrar
nesredilmigtir (Kahire 1980).

14. er-Red ale’l-Muattila%(=el-Mesdilu’I-Muattila®): Hayatinin genglik yillarn-
da etkisini hissettigi Mutezile’ye “Muattila” diye hitap ederek, belli go-
riiglerini elestirdigi bir risaledir. Tirmizi bu eserde 6zellikle Allah’in s1-
fatlar1 konusunu islemekte ve ehl-i siinnet akidesine yakin bir anlay1s or-
taya koymaktadir.

15. er-Red ale’r-Rafiza: ** 11k {i¢ halifeyi tamimayan Rafiziler’e karst telif edilen
bir risaledir. Ahmet Suphi Furat tarafindan nesredilmistir (Sarkiydt Mec-
muast 6/1966/ s. 37-46).

16. Tahsilu  nezairi’l-Kur’an:% Unlii miifessir Mukatil b. Siileyman’in
(6.150/767) el-Viicith ve'n-nezdir isimli tefsirinin serhi durumunda olan bir
eserdir. Tirmizi burada ayrica Mukatil’in bazi fikirlerini de elestirmekte-
dir.% Hiisni Nasr Zeydan tarafindan tahkikli nesri yapilmistir (Kahire
1970).

17. Cevibu kitdb mine’r-Rey:?” Bu risale ilk olarak Abdiilfettah Abdullah
Bereke tarafindan yayimlanmaistir (Mecelletii Kiilliyyeti Usiili’d-din, 1981-1,
s.293-296). Daha sonra, Bernd Radtke tarafindan miiellife ait diger iki ri-
sale ile birlikte tahkikli nesri gerceklestirilmistir (Beyrut 1992).

18. el-Mesdilu'lleti seelehii ehlu’s-Serahs anhi % (Adabii’ lI-miiridin):  Bu eser ilk

92
93
94
95
96

97

98
99

Brockelmann, GAL Suppl., s. 1203; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 462; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657.
Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; iskenderiye, Belediye, 3583/3 (80-125 vr.) H. 593.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 659.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 466; Sezgin, GAS, c.1, s. 658.

Es-Sazeli, Muhammed, “en-Nezair fi'l-kur’ani’l-kerim beyne Mukatil b. Siileyman el-Belhi ve
Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmiz1", el-Lisdniil-Arabi, c. XV, Rabat 1977, say1: 1-2, ss. 116-
121. Miiellif burada ayrica her iki isim ve eserleri arasindaki bazi benzerlikleri karsilastirma-
lar yapmak suretiyle zikretmektedir; el-Cey{isi, Muhammed Ibrahim, “Menhecu’l-Hakim et-
Tirmizi fi't-tefsir”, Mecelletii’l-Ezher, Kahire 1981, 53/5, s. 900.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 435; Sezgin, GAS, c. 11, s.
466;

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 440; Sezgin, GAS, c.1, s. 659.

Hucviri, Kegfu'l-mahciib, s. 388; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 419. Tirmizi'nin yasadig1 donemde miiellif stifilerin {izerine eser kaleme aldik-
lar1 mithim meselelerden biri de “adabu’l-miirid” konusudur. Yahya b. Muaz er-Razi
(6.258/872) Kitabii'l-miiridin (GAS, c.1, s. 646), Clineyd-i Bagdadi (6.298/910) Edebu’l-miiftakir
ilallah (GAS, 1, s. 649), Eb(i Ali er-Ruzbari (6.303/915) Kitdbu edebi’l-fakr (GAS, c. 1, s. 663) adl1
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olarak Abdiilfettah Abdullah Bereke tarafindan Adabii’l-miiridin adiyla
nesredilmistir (Kahire 1976). Daha sonra, Tirmizi'ye ait diger iki risale ile
birlikte “Cevibu mesdilillet? seelehti ehlu Serahs anhd” adiyla, Bernd Radtke
tarafindan ikinci defa yayimlanmigtir (Beyrut 1992).10

19. Kitdbu'l-fiiritk ve menu t-terddiif:'' Hakim Tirmizi bu eserinde, eg anlamli
gibi goriinen bazi kelimelerin aslinda es anlamli olmadigini, aralarinda
az veya ¢ok bir anlam farki bulundugunu ispatlamaya ¢alisir. El-Fiiritk
Muhammed Ibrahim el-Ceyfisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1998).

20. flelu l-ubiidiyye:192 Bu eser heniiz nesredilmemistir.

21. Keyfiyyetii’s-siiltik ild Rabbi’l-dlemin: Ahmet Abdurrahim es-Sayih tarafin-
dan nesredilmistir (Kahire 1993).

22. Mesdilu't-ta’bir:1% A J. Arberry bu eseri tahkikli olarak negredip Ingiliz-
ce’ye terciime etmistir (Rivista Studi delgi Orientali, 18/1940, s. 315-327.

23. Beyanii'l-kesb:1* A. Abdullah Bereke tarafindan nesredilmistir (Kahire
1976).

24. [lmu’l-evl iyd:1% Sami Nasr Lutf tarafindan yayimlanmistir (Kahire 1988).

25. Ma'rifetii’l-esrdr:1% M. Ibrahim el-Cey{isi bu eseri nesretmistir (Kahire
1977).

26. Kitdbu ild Ebi Osman en-Nisaburi:? A. Abdullah Bereke tarafindan nesre-
dilmistir (Mecelletii Kiilliyeti Usillddin, 1981-1, s. 297-301).

27.Sebebu’t-tekbir fi’s-salat:108

28. Gavru'l-umar:1

29. Kitabu'l-ultm:10

30. el-Fark beyne’l-ayat ve’l-keramat:!"!

100

101

102

103
104
105
106
107
108
109
110

risaleleriniAaym zaman diliminde kaleme almislardir, bu konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bk.
Uludag, “Adabu’l-miirid”, DIA, c. 1, ss. 336-337.

Hakim Tirmizi'nin yazdig1 donemde, yalnizca ikamet ettigi sehir ve buranin yakin ¢evresin-
de degil, biitiin bir Horasan bolgesinde tanindiginin kanit1 durumunda olan bu risale, bilhas-
sa bu yoniiyle dikkate degerdir.

Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356, Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 428; Sezgin, GAS, c. I, s. 655.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Sezgin, GAS, c. I, s. 654; Osman Yahya, “Loeuvre”, s.
433.

Brockelmann, GAL, c. II, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 441.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 655.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 434; Sezgin, GAS, c. I, s. 658.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 658.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 455.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 462; Sezgin, GAS, 1, s. 658. Bursa, Haraggioglu, 806/2 (20b-26b).
Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 430; Sezgin, GAS, c. I, s. 656.
Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 357; Sezgin, GAS, c. I, s. 657; Osman Yahya, “Loeuvre”, s.
468.
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b. Hakim Tirmizi'nin Kaynaklarda Zikredildigi Halde Bugiin Mevcut Olma-

yan Eserleri

S Uk LN

Tarihu’l-mesdyih? (Tabakatii’'l-mesayih)’3
Tefstrii4

Kitibu'n-nehctt

Azibu’l-kabr116

Edebu’l-dlim ve'l-miiteallim™?
Kitabu'l-iradat11s

c. Hakim Tirmizi'ye Aidiyeti Siipheli Olan Eserler

Asagidaki eserlerin, en azindan bugiin elde mevcut olan sekilleriyle Tirmizi'ye

ait olamayacaklari, miiellif ve eserleri iizerine ¢alisan bazi arastirmacilar tara-

findan ileri stirtilmektedir:

1.

2.
3.
4

Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb
Kitdbu'l-hacc ve esrdrih'20
Marifetii’l-esrar'2!

Gavru’'l-umiir22

111
112

113
114

115

116

117

118
119

120
121

Brockelmann, GAL, c.II, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 428; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657.
Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, s. 46;Hucviri’nin bu eserden soz ederken verdigi 6rnek Ebé Hani-
fe'yle ilgilidir. Soyle demektedir: “Rivayet olunur ki, Imam-1 A’zam Eb{i Hanife -Muhammed
b. Ali Tirmizi'nin stifilerin tabakatina dair telif ettigi Tarih 'te yazildigina gore- ilk zamanlarda
yiin elbise giyer, uzleti kasteder ve miinzevi bir hayat yasard1”, s. 126. Brockelmann, GAL
Suppl., c.1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 467.

Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, s. 1104.

Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 244. Hucviri burada, Tirmizi'nin bir tefsir yazmaya bagladigini an-
cak tamamlamaya 6mrii vefa etmeden vefat ettigini, bununla birlikte yazilmigs olan miktarin
ilim ehli arasinda yayilmis oldugunu sdylemektedir; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356;
Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 465.

Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 141; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 465. Katip Celebi bu eseri Kesfii'z-ziiniin’da “Kitdbu’l-menhec” seklinde anmakta-
dir, bk. s. 1883. Bu eser ve Kitdbu'l-menhiyyit ile olan baglantis1 hakkinda yukarida ilgili bo-
litmde yeterince bilgi verilmistir.

Hucvirl, Kesfu'l-mahcitb, s. 141; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 422.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 419. Bu eser aslinda Hakim Tirmizi'nin miiridi olan Ebii Bekir el-
Verrak’a ait olup nisbe ve sifat benzerliginden dolay1 Tirmizi'ye atfedilmis olsa gerektir. El-
Verrak’in bu risalesi negredilmistir, Kahire 2001.

Tirmizl el-Mesdilu’l-mekniine’de bu eserinden bahsetmektedir, bk. s. 109.

Bernd Radtke ve John O’Kane Beydnii’l-fark'in, en azindan su andaki mevcut sekliyle
Tirmizi’ye ait olamayacagin ifade etmektedirler, bk. The Concept of Sainthood, s. 5; “The
Concept of Wilaya in Early Sufism”, Classical Persian Sufism, London 1993, s. 486.

Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 486; Radtke, O’Kane, age, s. 5.

Radtke, agm, s. 486; Radtke, O'Kane, age, s. 5.
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Yukarida zikredilenlerin disinda Hakim Tirmizi’ye ait belli meselelere has-
redilmis kiigiik hacimli daha pek ¢ok risale vardir. Hakim Tirmizi'nin heniiz
kendisi hayattayken eserlerinin yogun bir sekilde okundugu ve istinsah edile-
rek yasadig1 bolgenin diginda, miisliimanlarin bulundugu farkl cografyalara
ulastirildigy bilinmektedir. Bu faaliyetin kendisinin vefatindan sonra da devam
ettigi kesindir.

Burada zikredilmesi gereken hususlardan biri de Hakim Tirmizi'nin eserle-
rinin muhteva niteligidir. O, ytizyillarca 6nce, bir¢ok farkli kaynaktan devsirdi-
i fikirleri kendi diisiince sistemi i¢ine, pek cok meselede dnciisii oldugu kabul
edilen Ibn Arabi kadar olmasa da,'® oldukga iyi bir sekilde yerlestirmeyi ba-
sarmustir. Yazdiklarindan ve yorumlarindan anlasildig kadariyla o genis bir
hayal diinyasina sahiptir. Ancak sunu hemen ifade etmek gerekir ki Tirmizi
yalnizca hayal aleminde yasan biri de degildir. Edindigi bilgileri, giiclii oldugu
anlasilan bu yetisi sayesinde kendine 6zgii bir yorum siizgecinden de gegirerek
kurmus oldugu sisteme dahil etmistir. Kaba bir sekilde oradan buradan topla-
yip bir araya getirdigi malumat: bu haliyle okuyucuya gotiirmemis, bilakis
bunlar1 mahir bir edayla kurgulayarak muhatabina sunmay1 basarmistir.

B. HATMU’L-EVLiYA
1. Hatmu’l-evliyd’nin Kaynaklar1

Olusum doénemi mutasavviflar1 arasinda énemli bir yere sahip olan Hakim
Tirmizi'nin tasavvufi goriislerinin sekillenmesinde birbirinden fakli pek ¢ok
kaynagn etkili oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun temel kaynaklar:
Kur’an ve siinnettir. Her ne kadar goriislerini dayandirdig1 ayet ve hadisleri
kendine 6zgii bir anlayisla yorumlasa da o hemen her kanaatini bir ayeti refe-
rans alarak ortaya koymaktadir. Bunun yaninda hadisgi kimliginin sagladig:
imkanla yerine gore konuyla alakali bildigi biitiin hadisleri de kullanmaktadur.

Eserlerinde tesiri altinda kaldig1 kitaplardan veya bunlarin miielliflerinden
pek bahsetmeyen Tirmizi'nin fikir kaynaklarini tam ve dogru olarak tespit et-
mek miimkiin goziikmemektedir. Bu durumun istisnalarindan biri Ahmed b.
Asim el-Antaki’dir (6.239/853). Ahmed b. Ebu’l-Havari (6.230/845) ve Ebii Sii-
leyman ed-Darani'nin (6.215/830) miiridi olan Antaki’nin meldmet konusunda
Hamdun Kassar’dan (6.271/885) evvel ilk s6z soyleyen kisi oldugu kabul edil-
mektedir.'?* Tirmiz1 arayis iginde oldugu donemde Antaki'nin tasavvufa dair

122 Radtke, agm s. 486; Radtke, O’Kane, age, s. 5.
123 Bk. Nasr, Three Muslim Sages, s. 98.
124 Bk. Mustafa Bilgin, “Ahmed b. Asim el-Antaki”, DIA, c. 11, s. 44.
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bir eserini okudugunu ve bunun tesirinde kaldigini sdylemekteyse de!?> ne bu
eserin adini telaffuz etmekte ve ne de daha ziyade hangi konulari ihtiva ettigi
hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla Hatmu'l-evliyd’min olusumunda
Antaki'nin fikirlerinin yonlendirici oldugunu séylemek miimkiinse de kesin
ifadeler kullanmak giigtiir.

Hakim Tirmizi Hatmu'l-evliyd’ da muasir1 olan stifilerden yalnizca Yahya b.
Muaz er-Razi'yi (6.255/869) ismen zikretmekte ve onun velayete dair goriigle-
rinden bahsetmektedir. Herhangi bir eseri giiniimiize ulasmayan Razi'nin ta-
savvufi goriislerinin bir boliimiinii ¢ok daha sonralar: kaleme alinan tabakat
kitaplarindan kismen 6grenmek miimkiin olmaktadir. Buna ragmen mevcut
bilgilerle Tirmizi'nin goriisleri karsilastirildiginda aradaki benzerlikler gézden
kagmamaktadir.’?¢ Bu benzerlikler ve Tirmizi'nin ifadeleri Yahya b. Muaz'in
bazi kanaatlerinin Hatmu'l-evliyd nin kaleme alinip sekillenmesinde miiessir ol-
dugunu akla getirmektedir.

2. Hatmu’l-evliyd’nin Yazilis Sebebi

Hakim Tirmizi, yasadig1 donemde farkh kesimlerce yogun sekilde tartisilmakta
olan ve belli gruplar tarafindan degisik mecralara ¢ekilmek istenen velayet me-
selesini biitiin yonleriyle ele alip, goriislerini ortaya koymak igin Hatmu’l-
evliyd’y1 yazmistir. Bununla alakali olarak kendi ifadeleri soyledir:

“Insanlardan bir kisminin mesgul oldugu; velayetin durumu, evliyanin ve bulunduklari men-
zillerin semaili, onlarin kabuliinden ne lazim geldigi ve velinin, kendisinin veli olup olmadigin
bilip bilmedigi gibi meseleleri soruyorsun. Ayrica insanlardan bazilarinin sdyle sdylediklerini
belirtiyorsun: “Veli, veli oldugunu bilmez ve her kim veli oldugunu diisiiniirse o bundan uzak-

tir.”127

Eserde bahis konusu edilen hususlar, Tirmizi'ye sorulan sorular ve onun
verdigi cevaplar velayet konusunun o dénemde hem mutasavviflar ve hem de
Sit gruplarca tartisilmakta oldugunu gostermektedir. Ayrica velayet meselesiy-
le baglantili olan niibiivvet de s6z konusu asirda felsefe ile mesgul olan Miis-
litman miitefekkirlerin ilgilendikleri konular arasindaydi. Ornegin iinlii filozof
Ebti Bekir Zekeriya er-Razi'nin niibiivvete dair ortaya koydugu goriisleri red-
detmek maksadiyla Ebi Hatim er-Raz1'nin (6.322/933) kaleme aldig1 A’ldmu 'n-
niibiivve’?s adli eser bu baglamda degerlendirilebilir.

125 Biidiivvii se'n, s. 15.

126 Yahyab. Muaz'in tasavvufi goriisleri hakkinda ilk donem kaynaklari iginde en fazla bilgi Ebti
Nuaym Isfahani tarafindan verilmektedir, bk. Hilyetii'l-evliya, c. X, ss. 51-70.

127  Hatmu'l-evliyd, ss. 115-117.

128 Bk. A’ldmu’n-niibiivve, tahk.: Salah es-Savi, Gulam Riza A’vani, Tahran 1977.
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Tirmizi ile ayrn cagda yasay1p velayet ve bununla baglantili hususlar iizeri-
ne egilen mutasavviflar arasinda Ebti Said el-Harraz (6.277/890), Sehlb. Abdul-
lah et-Tiisteri (6.283/896), Hallac (6.309/922), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/910) gibi
isimler bulunmaktadir.130 Ozellikle Ebti Said el-Harraz'in kaleme aldig el-Kesf
ve’l-beyin adli risale, hacim olarak daha kiigiik ve nitelik yoniinden kismen
farkli da olsa, Tirmizi'nin bu eseriyle benzerlik arz etmektedir. Yine Hakim
Tirmizi'nin ¢agdasi olan Ibn Ebii’d-Diinya (6.281/894) da ayni donemlerde ve-
layet konusunu ele alan Kitdbul-evliyid adinda bir eser telif etmistir. Miiellife
nisbet edilen Kerdmatii’l-evliyd isimli kitapla ayn1 oldugu kabul edilen bu eser
nesredilmistir (Kahire 1935, Beyrut 1993). Ibn Ebii’d-Diinya’nin nefs hakkinda
kaleme ald1g1 Muhdsebetii n-nefs isimli kitab1 da, onun Hakim Tirmiziile benzer
meseleler {izerine egildiklerinin bir baska delili durumundadir.’® Burada veri-
len kisa malumattan da anlasilacag: tizere Tirmizi farkli disiplinlere mensup
alimler tarafindan ele alinan ve tartisilmakta olan bir mesele hakkinda kendi
kanaatlerini ortaya koymak maksadiyla Hatmu'l-evliyi‘y1 telif etmistir.

3. Hatmu’l-Evliyd’nin Telif Tarihi

Hatmu’l-evliyd’'nin mukaddimesinde yer alan bir ifadeden hareketle’®> Hakim
Tirmiz1'nin bu kitab1 270/883 senesinde yazmis olabilecegi iddia edilmisgtir.3
Hakim Tirmizi iizerine yapti1 calismalarla taninan Bernd Radtke’ye gore yazi-
lis sekli ve muhtevasi, IIL./IX. ytizyilin 70-80’li yillar1 arasinda telif edilmis ol-
duguna delalet etmektedir.3* Eserin aldig1 tepkiler ve miiellifinin siiriilmesine
neden olmasi Tirmizi'nin bir daha bu meseleler hakkinda teferruath yazilar
yazmasini engellemis olmalidir. Zira o her ne kadar “hatmu’l-velaye” konusuy-
la taninagelmis olsa da bagka bir¢ok kitabinda buradaki kadar ayrintiya gir-
memeye Ozen gostermis gibi goziikmektedir. Buradan hareketle onun eserleri-
nin ¢ogunu bu kitaptan sonra yazdig1 sdylenebilir.

129 Eserin tanitim1 hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “A’lamu’n-niibiivve”, DIA, .11, ss. 337-338.

130 Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 55-56; Radtke, O’Kane, The Concept of Sainthood, s. 6.

131  Ayrintili bilgi i¢in bk. ibrahim Hatipoglu, “Ibn Ebii’d-Diinya”, DIA, c. XIX, s. 458; bk. Radtke,
Bernd, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 483.

132 Bk. Hatmu'l-evliyd, s. 30.

133 El-Ceyfsi, “Mukaddime”, el-Mesdilu'l-mekniine, s. 8.

134 Radtke, “Mukaddime”, Seldsu Musannefét, s. 3.
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4. Eserin Metodu ve Uslubu

Hatmu'l-evliyd klasik telif metodlarindan olan soru-cevap yontemiyle kaleme
alinmistir. Burada yer alan sorular gercekten zaman zaman kendisine sorulmus
olabilecegi gibi, usul geregi konunun akisina gore Tirmizi tarafindan da tiretil-
mis olabilirler. Ozellikle yer yer sertlesen tislubu Tirmizi'nin kelamc yoniiniin
etkisini hissettirmektedir.

Eserin biitiiniinden anlagildig1 kadariyla Tirmizi yasadig1 muhitte hakim
olan tasavvuf anlayisindan hosnut degildir. Rahatsizlik duydugu hususlarin
basinda belli ¢ikarlar i¢in tasavvufu istismar eden insanlar gelmektedir. Ayrica
bir sekilde bu hayatin icinde dalip aslinda hi¢bir mesafe kat etmedikleri halde
erdiklerini zanneden ve 6zellikle velayet ve bununla baglantili meseleler {ize-
rinde rasgele konusanlar da onun elestirilerinin muhataplari arasindadir. Adeti
oldugu iizere isim vermeden, gesitli Sif gruplar ile basta Melametiyye hareketi
olmak iizere doneminin meghur tasavvuf akimlarini hedef alan elestirilerinde
yer yer “bu timmetin Mec(sileri” gibi agir ifadeler kullanmaktadir. O, belli me-
selelerde kendisinden farkl diisiinenleri ahmaklikla suclayabilmekte ve fikrini
agikca dile getirmekten sakinmamaktadir.

Tirmizi kendinden ve fikirlerinden oldukca emindir. Ifadelerinin satir arala-
rindan ¢ikarilabilecek neticelerden biri de kendisini asilmasi gereken biitiin
makamlar1 agmisg biri olarak goriiyor olmasidir. Bunun bir sonucu olarak o,
kendinden 6nce yasamis olan stifilerin s6zlerini nadiren zikreder. Kendi done-
minde yasayanlardan ise hemen hi¢ bahsetmez. Bu tavrinin istisnalarmdan biri
doneminin iinlii teorisyenleri arasinda kabul edilen Yahya b. Muaz’dir. Ancak
Yahya gibi bir stifi bile onun nazarinda yalnizca belli bir makama nail olmus,
bunun 6tesine gecememis biridir.

5. Hatmu’l-evliyd’nin Yazma ve Matbu Niishalar1 ile Terciimeleri

Hatmu’l-evliyd’nin yazma niishalarinin bulundugu kiitiiphaneler sunlardir:

a. Siileymaniye, Fatih, 5322 (153b-168b), 947H."de istinsah edilmistir.

b. Beyazit, Veliyyuddin, 770 (90a-127b).

c. British Museum, Orients, 8348 (95b-124a)

Hatmu/l-evliyd 1lk olarak Osman Yahya tarafindan, Tirmizi'nin otobiyografisi
olan “Biidiivvii se'n” ve son kisminda konuyla alakal1 degisik miielliflere ait me-
tinlerle birlikte negredilmistir (Beyrut 1965). Hatmu'l-evliyd’y1 Ingilizce'ye ter-
clime etmis olan Bernd Radtke, yazma niishalarin tamaminin goriilmemis ol-
mast ve yer yer yanlis okumalarin mevcudiyeti gibi nedenlerden 6tiirii Osman
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Yahya negrinin saghikli olmadigimi sdylemektedir.!®

Eser Bernd Radtke tarafindan Kitdbu sireti’l-evliyd adiyla, miiellife ait olan
diger iki risaleyle birlikte ayrica tahkikli olarak yayimlanmistir (Beyrut 1992).13

Hatmu’l-evliyd ayrica 1999 yilinda Beyrut'ta basilmistir.

Hatmu'l-evliyd, Bernd Radtke ve John O’Kane tarafindan Ingilizce’ye tercii-
me edilmis ve yine Tirmiz1'ye ait olan Biidiivvii se’n isimli risalenin terciimesi ile
birlikte nesredilmistir (The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism: Two
Works by al-Hakim al-Tirmidhi, Richmond Surrey 1996, s. 38-98).

Eser daha once Tiirkge'ye terciime edilmeye calisilmissa da'®” miitercimi bel-
li olmayan, fahis terciime hatalar1 ve bilingli yapildig1 anlagilan tahriflerle dolu
olan bu ¢alismanin sihhatli bir ¢eviri olmadigini vurgulamak gerekir.

6. Serhleri ve ilgili Diger Calismalar

Hakim Tirmizi'nin yasadig1 donemde eserlerinin taninmaya baslandig ve bun-
larin bir kismina serhler yapildigina dair rivayetler mevcutsa da'*® bunlardan
higbiri zamana direnememistir. Sayet bu bilgi dogruysa kendi doneminde serh
edilen eserlerinin basinda Hatmu'l-evliyd min bulundugu sdylenebilir. Zira bu-
rada yer alan bazi kapali ifadeler serhi gerekli kilan hususlardandir. Bununla
birlikte Hatmu’l-evliyd’ nin, Tirmizl'nin vefatindan bugiine kadar gegen zaman
igerisinde diger onemli tasavvuf klasikleri gibi ¢okca serh edilmis bir eser ol-
madig1 ifade edilmelidir. Burada yer alan bazi goriislerin genelde tasavvuf ¢ev-
relerinde kabul gormemis olmasi bu duruma sebep olarak gosterilebilir.

Bilindigi kadariyla Hatmu'l-evliyd ilk olarak Ibn Arabi tarafindan kismen
serh edilmistir. EI-Cevdbu’l-miistakim amma seelehu et-Tirmizi el-Hakim adin tagi-
yan!® bu serh Tirmizi'nin eser icerisinde cevapsiz biraktig1 sorulara fbn Ara-
bi'nin vermis oldugu cevaplari icermektedir.

Son dénemde yapilan iki akademik ¢calismada Hatmu l-evliyd’da gecen bazi
hadisler sihhat dereceleri ve igerikleri acisindan bahis konusu edilmislerdir.
Bunlar, Ahmet Yildirim’in Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadisteki Dayanaklart
(Ankara 2000) ile Muhittin Uysal'in Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis (Konya 2001) ad-
l1 galigmalaridir.

135 Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 485.

136 Diger iki risale, Cevdbu mesdililleti seelehil ehli’s-Serahs anhid ve Cevdbu Kitdb mine’r-Rey isimli
eserlerdir.

137  Kalblerin Anahtar: Hatmu'l-evliyd Kitabi, gev.: Omer Ongiit , Istanbul 2002. Hatmu'l-evliyd'min
miitercimi olarak terciimenin kapaginda Omer Ongiit ad1 yer aliyorsa da takdim yazisinn al-
tinda “Eseri nesre hazirlayanlar” ifadesi yer almaktadir.

138 Bk. Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 411.

139 Beyazit, 3750, vr. 240a-253a ( H. IX. yy). Ayrica bk. Fiitihit, c. 11, ss. 39-139.
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7. Hatmu'l-evliya’nin Muhtevas:

Tirmiz1 bu eserinde birbirinden farkli pek ¢ok konuya deginmekle birlikte esa-
sen risalet ve niibiivvet kavramlarindan hareket etmek suretiyle 6zel anlamdaki
velinin bu sifat1 hak edene degin gecirdigi asamalarin tavsif ve tahlilini yap-
maktadir. Onun burada, velinin manevi ilerleyisinin psikolojik siiregleri hak-
kinda yaptig1 yorumlar bilhassa dnemlidir.

Kiigiik hacimli bir eser olan Hatmu’l-evliyd’da Tirmiz1 birbiriyle baglantili
olarak su meseleleri ele almaktadir:

1. Veli kavrami ve tahlili,

Evliyanin zahiri ve batini 6zellikleri,
Niibiivvet ve velayet arasindaki fark,
Cesitli velayet mertebeleri ve 6zellikleri,
Hatmu’l-evliyj,
[lim, marifet ve hikmet,
Vahiy, ilham ve hadisin mahiyeti ile bunlar arasindaki fark,
Kalp ve kalbin degisik boyutlari,
Nefs ve terbiyesi,

O X NN LD

10. Kalp ve nefs iligkisi,
11. Zikir ve 6nemi,

Oncelikle veli kavramin ele alarak eserine giris yapan Tirmizi veliyi ikiye
ayirmaktadir: Veliyyu hakkillah, veliyyullah. Bunlardan birincisi ile ilgili yap-
tig1izahattan veliyyu hakkillah ifadesiyle genel olarak biitiin miiminleri ya da
bu yola girmis oldugu halde herhangi bir nedenle vuslata erememis olan kim-
seleri kastettigi anlasilmaktadir. Veliyullah ise kurbet makamina nail olan kisi-
dir.

Miiellif konuya genel bir giris yaptiktan sonra ayni zamanda eserin 6zeti ni-
teliginde olan yiiz elli civarinda'¥ soru sorar ve bunlari cevapsiz birakir. Diger
taraftan Hatmu’'l-evliyd'mn tamamina yakimi s6z konusu sorularin cevabin
kendi i¢inde barindirmaktadir.

Velayetin kesbl mi yoksa vehbi mi oldugu konusunun ilk dénemden itiba-
ren tartisildig bilinmektedir. Eserinde bu konuya da yer veren Tirmizi sunlari
sOylemektedir:

“Tevbe etmek suretiyle hidayete erdirilene gelince; o Allah Teala’ya y&nelip, O'na vasil olunca-
ya degin samimiyetle gayret etmeyi arzulamaktadir. O elinden gelen biitiin cabay1 gostermis,
inabesinden dolay1 da Allah ona Kendisine giden yolu gostermistir. Bununla birlikte bu kul

140 Sorularin sayisi niisha farkliliklarindan ve ciimlelerin nerede boliinmesi gerektigi ile ilgili de-
gisik yorumlardan dolay: tam olarak verilememektedir.
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gostermis oldugu gayreti siirekli goz oniinde tuttugundan bu onunla Rabbi arasinda bir perde
olur. Her ne kadar bunlarin ihsan oldugunu zihninden gecirip, diliyle sdylese ve kendi cehdini
inkara kalkigsa da onlar goziiniin 6niinde durmaya devam eder ve bu bilgi nefsinden uzaklas-
maz. Meczlib (Allah'in Kendisine dogru cektigi kisi) i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.
Enbiyanin (Allah tarafindan) segilmesinde oldugu gibi, o Allah’a dogru ilerler, Allah da onu
Kendisine ulastirir. Ona hicbir sekilde rehberlik edilmis degildir. O hadis sahibidir, miijdelen-
mistir ve Allah’in iglerini {istlenmistir. Onun hakkinda bu sézlerden bagka sdylenebilecek hig-
bir yiice sdz yoktur.”141

Tirmizi velilerin sahip olduklar1 zahiri ve batini 6zelliklerden de bahsetmek-
te ve zdhirde onlarin taninmasini kolaylastiran alametleri hakkinda soyle de-
mektedir:

“Birincisi, Rastliillah’a (s.a.v.) sorulan bir soru {izerine verdigi rivayet edilen cevaptaki 6zellik-
tir. Kendilerine: Allah'in velileri kimlerdir? diye soruldugunda, s6yle demislerdir: Goriild{ikle-
rinde Allah’1 hatirlatan kimselerdir.” Miisa'nin (a.s.) sdyle dedigi nakledilmektedir: “Ya Rabbi!
Senin velilerin kimlerdir? Ona su sekilde cevap verilmistir: Onlar 6yle kimselerdir ki, Ben amil-
digimda onlar hatirlanir, onlar amildiginda Ben hatirlanirim.” Tkincisi, onlarda hakkin giicii
vardir. Bu giig sebebiyle hi¢ kimse onlara mukavemet edemez. Ugiincii olarak, onlar firaset sa-
hibidirler. Dérdiincii 6zellikleri, ilhama mahzar olmalaridir. Besincisi, onlara eza edenin ¢ildi-
r1p kotii bir sonla karsilasmasidir. Altincisi, onlara haset etmeyi aliskanlik haline getirenler ha-
rig, diller onlar1 6vme hususunda birlesirler. Yedinci alametleri, dualarimin makbul olmasi ve
¢ok kisa siirede bir yerden bagka bir yere gitme (tayy-1 mekan), su iistiinde yiirtime, Hizir'la
(a.s.) sohbet etme gibi degisik sekillerde keramet gosterebilmeleridir. Hizir, kendisiyle goriis-

meyi arzulayan birilerini bulmak i¢in daglari, ovalari, denizleriyle biitiin yeryiiziinii dola-

sir.”142

Velilerin ve bulunduklar1 makamlarin birbirine tistiinliikleri hususunda
onun esas aldig1 6l¢ii nebilerdir. Ona gore, nasil ki enbiyanin bir kismi belli
ozelliklerinden dolay1 digerlerinden iistiin iseler velilerden bazilar1 da sair evli-
yanin oniinde bulunmaktadirlar.’ Onun bu goriisiine dayanak olarak sundu-
gu delillerden biri Hz. Muhammed'le ilgilidir. Allah’in Hz. Muhammed’e
alemde hi¢ kimseye vermedigi hususiyetler bahsettigini soyleyen Tirmizi bun-
lardan bazilarini herkesin bilebilecegini ama geri kalaninin yalnizca Allah'in
seckin kildigi kisilere acildigini iddia etmektedir. Allah baska pek ¢ok seyin ya-
n1 sira Hz. Muhammed’e hatemu’niibiivveti de vermistir. Bu enbiya igerisinde
yalnizca ona ihsan edilmistir.

Burada Hakim Tirmizi'nin hatem ve hatm kelimelerini miihiir anlaminda
kullandigini 6zellikle vurgulamak gerekir. Ona gore Allah niibiivvetin biitiin
ciizlerini bir araya toplamis, tamamlamis ve kendi miihiiriiyle de miihiirlemis-
tir. Bu nokta 6nemlidir, zira bu miihiir sayesinde seytan ve nefs niibiivvet ala-

141 Hatmu'l-evliyd, s. 407.
142 Hatmu'l-evliyd, s. 361.
143 Hatmu'l-evliyd, s. 337.
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nina sizmak i¢in yol bulamazlar. Hz. Peygamber disindaki enbiyanin boyle bir
ozelligi bulunmadigindan, onlar nefslerinin kalplerine etki etmesinden emin
olamazlar.¥ Hz. Muhammed’in bu o0zelliginden hareket eden Tirmizi
hatemu’l-evliya ile ilgili goriistinii su sekilde ortaya koyar:
“Aziz ve Celil olan Allah nebisinin (s.a.v.) ruhunu kabzettiginde, onun {immetinden kirk siddik
ortaya ¢ikar. Yerylizii onlarla ayakta durur ve onlar onun ev halkidir (al-i beyt). Onlardan biri
oldiigiinde yerini bir bagkasi alir. Onlarin sayilar tiitkenip diinyanin sonu geldiginde Allah bir
veli gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmis, kendisine yaklastirmis, yakinlastirmis, evliyaya ver-
digini ona da vermis ve ona dzel olarak “Hatimu’l-velaye”yi ihsan etmistir. Boylece o, diger ve-
lilere Allah’in kiyamet giiniindeki delili olur. Muhammed’de (s.a.v.) sidku'n-niibiivvet bulun-
dugu gibi onda da bu miihiir sebebiyle sidku’l-velayet bulunur. Ne Seytan ona yaklasabilir ve
ne de nefs bu velayetten kendi payna diigeni alabilir.”14

Tirmizi'nin buradaki ifadelerinden hatmu’l-velaye sahibi olan veliye atfetti-
i ozelliklerin Hz. Peygamber’in 6zellikleri ile benzerlik arz ettigi ortaya ¢ik-
maktadir. Bilhassa son ciimledeki yaklasimi onun degisik ¢evrelerden gelen
elestirilere maruz kalmasma sebep olmustur. Ancak o bu yorumunu yol acabi-
lecegi tehlikeleri 6nceden tahmin ederek velayetle niiblivvet arasindaki farka
dikkat ¢ekmis ve bu dogrultuda agiklamalar yapmustir:

“Niibiivvet ve velayet arasindaki fark sudur: Niibiivvet, bir ruh esliginde vahiy olarak Al-
lah’tan gelen kelamdir. Vahiy tamamlaninca o ruhla miihiirlenir. Vahyin kabulii onunla olur.
Bu sekilde tasdik edilmesi gerekir. Kim onu inkar ederse kafir olur. Ciinkii o Allah Teala’nin
Kelam’mi reddetmistir. Velayet ise, Allah’in bagka bir yolla kendisine hadis ulagtirmay iistlen-
digi kisi igin s6z konusu olur. Boylece o hadise nail olur. Bu hadis Aziz ve Celil olan Allah’tan,
sekine egliginde hak lisani tizere ayrilir. Muhaddesin kalbinde bulunan sekine o hadisi kargilar,

muhaddes de bunu kabul eder ve onunla siikun bulur.”146

Bu mesele baglaminda Ibn Abbas’dan gelen bir rivayete dayanarak
muhaddes dedigi velilerin de tipki nebiler gibi gorevlendirilmis olduklarin
sOyleyen Tirmizi s0yle devam etmektedir:

“Bununla onlarin insanlara génderilmis elgiler olduklarini kastetmiyorum. Demek istedigim
onlarmn Aziz ve Celil olan Allah tarafindan yalnizca elgi olarak gonderildikleridir. Allah’mn, isini
iistlenip, segip, Kendisi'ne ayirdig1 her kisi diinyada elgidir ve génderilmistir. Israilogullar: ara-
sindaki kullarina bir ceza olmak {izere hazirladig1 diismanlarindan bazilarmni, Allah’m nasil
zikrettigini gormiiyor musun? $éyle buyuruyor: “Uzerinize pek giiclii olan kullarimiz salaca-
g1z” 147 Burada O, ceza ve kétiiliik i¢in gdndermistir. Su ayette zikredilenler ise hayir ve yardim
icin gonderilmislerdir: “Senden &nce hi¢bir rastil ve nebi gondermemisizdir ki...” Bu su de-
mektir: Biz hi¢bir nebi gondermedik. Bir kavme nebi gonderilmis midir? Sayet boyle ise o
rastildiir. O halde nebi ile rastil arasinda ne fark vardir? Rastl, (Allah’tan) haber veren, belli bir
kavme gonderilip onlari uyaran ve elcilik gorevini yerine getiren kisidir. Nebi ise haber verir

144 Hatmu'l-evliyd, s. 340.
145 Hatmu'l-evliyd, s. 344.
146  Hatmu'l-evliyd, s. 346.
147 Isra, 17/5.
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ama belli bir kavme gonderilmemistir. Ancak kendisine soruldugunda cevap verir. Insanlar

Allah’a cagirir, onlara nasihat eder ve rastiliin seriati dogrultusunda yiiriimeleri gereken yolu

agiklar.

Rastile gelince, o Allah’tan getirmis oldugu bir seriate sahiptir ve insanlar1
buna uymaya davet eder. Nebi ise elci olarak gonderilmis degildir. O kendisin-
den Onceki rastiliin serlatine tabi olur, halki o rasfiliin getirmis oldugu seriate
uymaya davet eder ve onlara rehberlikte bulunur. Aymn sekilde muhaddes de
s0z konusu seriat kanaliyla Aziz ve Celil olan Allah’a ¢agirir ve rehberlik eder.
Hak lisaniyla Allah’tan ona gelen miijde, destek ve nasihattir. Kendisine gelen-
ler, serfatten higbir seyi neshetmez, bilakis ona tamamen uygunluk arz eder. Is-
te buna kars: ¢cikan vesvesecinin ta kendisidir. Ibn Abbas (r.a.), tilavetinde bu
rastl, nebi ve muhaddesi bir arada okumustur. Ciinkii onlar Allah katindan
gonderilmisglerdir. Allah onlarin her birinden ayr1 ayri s6z almistir (misak).
Rasfiliin misaki risaletiyle, nebinin misak: niibiivvetiyle, muhaddesin misaki
velayeti ile ilgilidir. Onlarin hepsi Allah’a davet ederler. Bununla birlikte
rastiliin risaleti seriatle yerine getirmesi gerekir. Nebinin Allah’tan haber ver-
mesi gerekir ki bunu inkar eden kafir olur. Muhaddese gelince, onun hadisi
rastiliin serfati dahilinde onun i¢in bir destek ve ilave bir delildir. Sayet bunu
Allah’in kullar1 i¢in kullanirsa bu onun Allah’a yakinlagsmast igin bir rahmet ve
vesile olur. Onu inkar eden onun bereket ve niirundan mahrum kalmis olur.
Zira o Allah’a ¢agirip rehberlik eden olgun bir kisidir.” 148

Kendi dénemindeki farkli velayet anlayislarina yonelik elestiriler getiren
Tirmizi burada sahis, ekol ve mezhep ismi vermekten kaginir. Ancak kullandig:
ifadelerden hareketle bunlarin kimler oldugu kismen de olsa tahmin edilebil-
mektedir. Mesela kendisine sorulan bir soruda gecen “vell halka nazaran ken-
disinin kotii oldugunu diisiiniir ve nefsini asagilar” ifadesinden, tenkidlerinin
bir kisminin dénemin iinlii akimi Melametiyye’ye yonelik oldugu sdylenebilir.
Ona gore bu tarz bir diisiinceyi benimseyenler nefsle o derece mesgul olmus-
lardir ki onu agip daha otelere, yiice makamlara varamamuslardir.

Doneminin fikhi ve kelami meselelerine dair kendine 6zgii fikirler ortaya
koymus olan Tirmizi'nin bilhassa Sia’ya kars1 muhalefeti dikkate degerdir. On-
larin belli konulardaki gortislerini elestirmek maksadiyla onun er-Red ale’r-
Rdfiza adiyla bir de risale yazdig1 bilinmektedir. O, diger eserlerinde oldugu gi-
bi Hatmu'l-evliy?’da da zaman zaman isim vermeksizin Sia'ya gondermeler
yapmaktadir. $ia mensuplarinin Hz. Eb Bekir ve Omer’le ilgili agir ifadeler
kullanip Hz. Ali ve evladin yiiceltmelerine karsilik Tirmizi 6nce kendine 6zgii
yeni bir ehl-i beyt tanimi yapip arkasindan sunlari sdylemektedir:

148 Hatmu'l-evliyd, s. 352.
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“Yakin ve kalplerin Allah’a ulasmast hususundaki iistiinliige gelince; Ebti Bekir ve Omer’den

sonra gelen herhangi bir insanin onlara yetismesi diisiiniilemez. Rastliillah'in (s.a.v.) soyle de-

digi rivayet edilmistir: “Semada parlak bir y1ldizin gériilmesi gibi cennet ehli de daha {ist ma-

kamlarda bulunanlari goreceklerdir. Eb(i Bekir ve Omer onlardandir (iist makamlarda bulu-

nanlardandir).” Bu sekilde Rasfil onlar {ist makamlarda bulunanlar arasinda saymigtir.”14?

Hatmu’l-evliyd icinde yer alan ve yazildig1 giinden bugiine ¢esitli cevrelerce
tartisilan hususlar bir kenara birakilarak Tirmizi'nin bu eserinde genel olarak
vermeye calistig1 mesaj tizerine yogunlasmak gerekir. Buna gore, oncelikle in-
sanin yaratilis gayesinin kulluk oldugu noktasina vurgu yapan miiellif bunun
iman ile baglay1p kurb (ya da kendi tabiriyle kurbet) makamina varincaya ka-
dar degisik kademelerle devam ettigini sdylemektedir. Biitiin inananlarin nihai
makama ulasmasi dogal olarak miimkiin degildir. Ancak hedefe varms olanlar
bunu kendi gayretleri ile degil Allah'in liitfu sayesinde gergeklestirmislerdir.
Hakikat boyle olmakla birlikte bu tek tarafli bir siire¢ de degildir. Dolayisiyla
Tirmiz1'ye gore kul kendisine diiseni yapmali, hazirhikli olmali ki Allah"in ihsa-
nina nail olmay1 umabilsin.

8. Hatmu’l-evliyd’nin Tesirleri

Kaleme alindig: tarihten itibaren hem mutasavviflar hem de tasavvuf disi ¢cev-
relere mensup alimlerden gelen tenkidlere muhatap olan Hatmu I-evliyd’nin bn
Arabi’ye kadar yaklagik {i¢ asirlik zaman diliminde yeterli ilgiyi gordiigii soy-
lenemez. Bununla birlikte Siillemi (6.412/1021), Hucviri (6.465/1072) ve
Abdiilkadir Geylani (6.562/1167) gibi mutasavviflarin Hatmu'l-evliyd’dan degi-
sik vesilelerle istifade ettikleri bilinmektedir. Stilemi gerek tefsirinde ve gerekse
risdlelerinde Hatmu’'l-evliyi’dan alintilar yapmuistir.’® Hucvirl eserinin hal
tercemeleri kisminda Tirmizi hakkinda biyografik malumat aktardiktan sonra
tasavvufi firkalar ile ilgili bilgi verdigi boliimde Hakimiyye baslig1 altinda
Tirmizi'nin bilhassa velayet ve keramete dair goriislerini Hatmu'l-evliyd’'ya da-
yanarak ayrintili sekilde aktarmis, bu konu etrafinda kendi zamanina kadar or-
taya konulan farkli yorumlara yer vermistir.’®! Abdiilkadir Geylani ise el-
Gunye’de velayete nail olana kadar kat edilmesi gereken asamalar, velinin 6zel-
likleri ve velayetle niibiivvet arasindaki farkla ilgili olarak verdigi bilgileri tabir

149  Hatmu'l-evliyd, s. 439.

150 Hakdiku't-tefsir'deki nakiller i¢in bk. Seldsu musannefat li’l-Hakim et-Tirmizi, tahk.: Bernd
Radtke, Beyrut 1992, ss. 41-43. Risalelerindeki baz atiflar igin bk. Siilemi’nin Risileleri, haz.:
Siileyman Ates, Ankara 1981, ss. 19, 118.

151 Hucvird, Kesfu'l-mahcitb, ss. 325-363.
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caizse virgiiliine dahi dokunmadan Hatmu'l-evliyd’dan nakletmistir.!2

Hakim Tirmizi'nin ve eserinin ilim ve tasavvuf diinyasi tarafindan taninma-
st asil Ibn Arabi ile birlikte olmustur. Trimingham’a gore o, Ibn Arabi kendisini
s0z konusu diinyaya yeniden kazandirincaya degin unutulup gitmisti.!s He-
men her konudaki goriislerinde Tirmizi'nin tesiri sezilebilen Muhyiddin Ibn
Arabi’'nin (6.638/1240), caglar 6tesindeki manevihocasi diye nitelendirilebilecek
olan bu iistadinin kitaplarmi ilk defa 597/1201 yilinda hacca gitmek tizere Tu-
nus’tan yola gikip, Kudiis'ten sonra ugradigi Halil kasabasindaki Ibrahim Ca-
mii imam1 Zahir el-Isfahani’den okudugu bilinmektedir.!* Ibn Arabi'nin bu
okumalarmin ardindan gittigi Mekke’de bliyiik eseri Fiitithdtii’l-Mekkiyye'yi
yazmaya basladig1'® diisiintiliirse, Hakim Tirmizi'nin fikirlerinin bu kitabin or-
taya gikmasindaki pay1 daha iyi takdir edilebilir. Ibn Arabi, Tirmizi'nin
Hatmu’l-evliyd’da velayete dair sordugu ve cevapsiz biraktig1 sorular1 cevap-
landirmak i¢in el-Cevibu’l-miistakim amma seelehii el-Hakim adl1 bir risale kaleme
almistir. Ayrica Fiituhdt'in ilgili boliimlerinde hem s6z konusu sorulara yeni
cevaplar vermis ve hem de velayet ve hatm-1 veldyet konusunu tekrardan ele
almigtir.1%

Ibn Arabi’'nin 6nde gelen muarizlarindan olan ve tasavvufi diisiincenin
vahdet-i viicid eksenli yorumuna muhalefeti ile taninan Ibn Teymiyye
(0.728/1328) 6zellikle velayet ve hatm-1 velayet baglaminda Hakim Tirmizi'ye
ve goriiglerine eserlerinde yer vermistir. Ibn Teymiyye’nin ifadelerinden ve
Hatmu/'l-evliyd’y1 gordiigii ve okudugu anlagilmaktadir. Ancak o, Ibn Arabi’ye
kars1 sergiledigi kat1 tavri onun onciisii olan Tirmizi'ye gostermemistir.'”

Daha sonraki dénemlerde de 6zellikle vahdet-i viictid anlayisini benimse-
yen bir kisim mutasavviflar yazdiklar1 eserlerde Hatmu'l-evliyi’ya miiracaat
etmisler ve genelde kendilerinden 6nceki tartismalari tekrarla yetinmisleridir.

152 Bk. Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li talibi tariki’l-Hakk, Beyrut, ts., c. II, ss. 140-142.

153 Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, New York 1973, s. 4.

154 Nihat Keklik, Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Istanbul 1966, s. 140; Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi,
DIA, c. XX, s. 494.

155 Seyyid Hiiseyin Nasr, Three Muslim Sages, Massachusets 1969, s. 95; Siileyman Uludag, Ibn
Arabi, Ankara 1995, s. 35.

156 Bk. Fiituhdt, c. 11, s. 40-139.

157 Bk.ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvi, Riyad 1381-1386, c. I, ss. 221-228; c. I, ss. 218-247.



